PASIONES DE LA UTOPIA

Luz en tiempos sombrios u '

+ Maria Rocha ik

n 2006 se cumplieron cien anos del naci-
miento de Hannah Arendt. Conocer los de-
safios que enfrentdé esta mujer admira-
ble nos lleva a imaginar que la vida presenta si-
tuaciones tan desafiantes, que la Unica salida pa-
rece ser la del Baron de Munchausen: salir del ato-
lladero, del agujero, tirandose de los propios cabe-
llos. La imagen no podria ser mas elocuente porque
no existe légica que apunte a una solucién plausi-
ble. Al instante en que se cae en el agujero, en el
que se ahonda en el atolladero, la salida parece ser
mantener la esperanza —una cuestion de confian-
za y fe—. La solucion parece estar adelante, tras el
salto temporal que permite mirar atras y ver la his-
toria con la mirada que juzga del storyteller." Una
confianza y una esperanza que es necesario tener
mas alla de todo lo que se vislumbra en el presen-
te, bajo pena de perderse a si mismo.
La “cura posterior” de Arendt, segin la expre-
sion de su biografa, se dio tras la larga traduccion
de su dolor en palabras; tras el tiempo en el cual

la construccion de su obra llego al espacio publico-

politico por un largo esfuerzo de despliegue de su
comprension acerca del mundo contemporaneo.

La reconciliacion con el mundo, para Arendt,
no fue aquiescer o perdonar el mal sembrado por
el totalitarismo, sino iluminarlo con el pensamien-
to que pregunta por el sentido de lo que ocurrio.
Comprender el mundo es enfocar la reflexion en los
eventos que lo llevaran a ser tal cual es; no sola-
mente conocerlos sino interpretarlos con una exi-
gencia de sentido en contra de la arbitrariedad.?
Arendt percibié que cuando se mira hacia los ma-
les pasados en bUsqueda del significado de los ac-
tos, se conquista todo lo que es posible —el privile-
gio de juzgar, libre del involucramiento emocional
que impide un buen juicio—.3

El “hacer” de su obra —por el concepto de fa-
bricacion que Arendt misma habia aclarado— siguio
la trayectoria hacia la “pluralidad de los hombres”,
el espacio publico-politico de la intercomunicacion,
en un momento en que el propio concepto de
espacio publico y politico ya perdiera su sentido y

fuera por ella misma también recolocado. Hannah

" La expresion storyteller, cuya traduccion literal seria “contador de historias”, tiene una connotacion especifica en
la obra de Arendt, porque story para ella son los eventos y acontecimientos que componen el cuadro de la historia
humana, history. Sin embargo, de ningiin modo se refiere al historiador en la perspectiva de la ciencia de la historia,
como ésta se entiende actualmente.

2 A.M. Roviello. Sens Commun et modernité chez Hannah Arendt. Bruxelles, Editions Ousia, 1987, p. 106.

3 E. Young-Bruehl. Por amor ao mundo: vida e obra de H. Arendt. Rio de Janeiro, Relume-Dumara, 1997, p. 33.
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Arendt habia transpuesto su condicion de homo-fa-
ber como escritora y llegado al publico con la accion
politica (tan contraria a su temperamento) cuando,
mas alla de su condicion de judia, ella se revelo co-
mo una internacionalista en la lucha por el derecho
de tener derechos, con su mirada exenta de prejui-
cios al juzgar los actos de los seres humanos.

El aspecto pUblico-politico presente a lo largo
de su existencia desde que “la historia mundial lle-
gara a su vida privada” en la Alemania de 1933,*
invadid su vida definitivamente durante la contro-
versia generada por su libro Eichmann en Jerusa-
[én, momento en que su internacionalismo se re-
velo totalmente.

Conforme ella misma interpretara en La con-
dicion humana (The human condition, 1958), “Los
hombres pueden laborar o trabajar en la soledad,
pero si lo hacen no perciben sus cualidades espe-
cificamente humanas [...] Los hombres no pueden
actuar [...] en la soledad. La pluralidad es el si-
ne qua non de la accion. La accion es dependien-
te de la presencia constante de otros, necesita un
espacio publico. Ese espacio es distinto del espacio
privado, o, en términos griegos, la polis es distin-
ta del hogar”.5

Segun Elizabeth Young-Bruehl, de su vida perso-
nal Hannah Arendt dejo con largueza para la poste-

ridad las bases historicas que permitieron sus gene-

* Young-Bruehl, ibid., p. 104.
5 Ibid., p. 287.

ralizaciones, las experiencias particulares que im-
pulsaron su pensamiento, las amistades y los amo-
res que nutrieron su manera o estilo de pensar.

Descendiente de familias judias de espiritu re-
formador integradas a la cultura germanica, Han-
nah Arendt, nacida el 14 de octubre de 1906, se
descubrioé judia en los afnos sombrios que antece-
dieron a la Segunda Guerra Mundial y, como tal,
una Heimatlos, una apatrida. Sin referencia terri-
torial del concepto de patria, la lengua alemana
fue para ella la lengua materna. “Era parte de la
preservacion de la inocencia de la propia Hannah
Arendt mantener el lazo con su idioma materno, y
los inocentes que amaba eran siempre, de la mis-
ma forma, ligados a los suyos”.®

Arendt perdié a su padre muy temprano; sin
embargo, bajo la tutela de su madre, crecio prote-
gida por la “Bildung” de inspiracion goetheana cu-
yo objetivo era la formacion completa y consciente
del cuerpo, de la mente y del espiritu. El catecis-
mo del Maestro era: “;Cual es entonces su deber?”,
“Las exigencias del dia”.”

La conciencia filosofica de Hannah Arendt fue
formada y estuvo siempre ligada a la de Karl Jas-
pers, suamigo y tutor para la tesis de doctorado so-
bre El concepto de amor en Agustin. La philosophi-
cher Glaube, la fe filosofica de Jaspers, la acompa-

6 cuando llegd expatriada a los Estados Unidos. La

¢ Ibid., p. 192. Ver también “S6 permanece a lingua materna”, en H. Arendt. A Dignidade da Politica. Ensaios y
conferéncias. 2a ed., Rio de Janeiro, Relume-Dumara, 1993, p. 134.

7 Young-Bruehl, ibid., p. 34.
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independencia mental de su tutor y su fuerza es-
piritual fueron dos pilares sobre los cuales Arendt
construyd su pensamiento.

Con Jaspers, Arendt comparti6 la basqueda de
una “filosofia de la existencia no egoista [...] y los
conceptos que son centrales en las obras de ambos
—conceptos de comunidad, amistad, dialogo, plu-
ralidad— eran formulados en reaccion explicita al
legado del individualismo romantico del siglo XIX,
la herencia de la tradicion del filosofar solitario,
lejos del mundo y de los otros.?

Segun Young-Bruehl, Hannah Arendt confirmo su
empeno de realizar una “filosofia de la existencia
no egoista” en Origenes del totalitarismo (1951).°
Al escribir sobre la historia de la declinacion del Es-
tado, habia revelado la pérdida, para todos los ni-
veles sociales, del mundo comin y de los intere-
ses compartidos. Ella también habia entendido que
el totalitarismo no podia ser comparado con otras
formas de despotismo o tirania porque lo que se re-
velaba intrinseco al proceso totalitario era volver
superfluos a los hombres.™ Arendt lleg6 a esa con-
clusion después de la guerra, época en que retoma-
ba su amistad con Karl Jaspers e intentaba enten-
der a Martin Heidegger.

Mientras Jaspers fue para ella una luz espiritual

e intelectual, Heidegger, la otra fuerte influencia

¢ Ibid., p. 208.
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filosofica de su juventud, fue la sombra, nebulosa e
indefinida, que se cind sobre sus sentimientos. Ella
lo conoci6 en Marburg, donde estudio filosofia y la
fenomenologia de Husserl, la cual le parecio6 “la ten-
dencia filosofica ‘mas moderna e interesante’ [...]
con el profesor perfecto, el protegido de Husserl,

[...]”." El primer amor de Arendt, la filosofia, se
habia colmado en aquel entonces en la persona de
Heidegger, su amor imposible.

Se preguntaba Arendt en la poesia que escribio
en esa época de su juventud, el periodo mas res-
guardado de su vida, si algun dia superaria la pér-
dida prematura de su padre y el sentimiento de ser
“misteriosa o extrana”.”? Esa sensacion de extra-
fieza, de caracter psicolégico e individual, no tu-
vo relacion con el sentido de ser “diferente” de
los otros, que Arendt siempre combatio en las per-
sonas y en los pueblos. La idea de ser “diferente”
siempre acompai6 al pueblo judio que historica-
mente se denomind “el pueblo elegido”, cosa que
Arendt nunca aceptd. Sin embargo, la poesia no le
devolvio el sentimiento de confianza que ella ha-
bia perdido con la muerte de su padre y aunque
Heidegger no fue capaz de reconstituirlo, si contri-
buyo decisivamente en su brillante formacion y le
sembrd una devocion especial por la poesia roman-

tica alemana.”

° En “O que é a filosofia da Existenz?”, en H. Arendt. A Dignidade da Politica. Ensaios y conferéncias, ibid., pp.

15-37.

© Young-Bruehl, ibid., p. 210.
" Ibid., p. 60.

2 Ibid., p. 27.

3 Ibid., p. 28.
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Solo algunos afos después (en Berlin durante
1930, ya casada con su primer marido), Arendt se
volvio critica de la propia introspeccion que vivie-
ra en la época de su texto autobiografico Die Schat-
ten (Las sombras, 1925). Parecio entonces intentar
exorcizar el encanto de Heidegger, dejando atras
sus antiguas sombras y su inhibicion en una bio-
grafia como autobiografia: Raehl Varnhagen: la vi-
da de una judia alemana en la época del Roman-
ticismo. Hannah Arendt, la bidgrafa, y Raehl Varn-
hagen, la biografiada, vivieron la misma experien-
cia: tuvieron que enamorarse dos veces, antes de
aprender el “poder generalizador de la poesia”,
el poder transformador que el quehacer artistico
encierra traducido en el arte de contar una histo-
ria."

De acuerdo con Young-Bruehl, en la sistemati-
zacion del tema y organizacion conceptual de la
tesis de doctorado, donde se habla de esto antes,
Arendt sigue a Jaspers. Pero el modo como se apro-
piaba de las orientaciones de Jaspers y la mane-
ra como exprimia su propio lenguaje estaban mu-
cho mas préoximos a Heidegger. Arendt supo intuir
en un nivel profundo el pensamiento de Heidegger:
“la relacion entre ser y temporalidad y del hombre
como ser temporal”, utilizandolo al describir en la
obra de Agustin un amor orientado hacia el mundo
(appetitus), un amor existencial (amor al préjimo)
y un amor trascendente (amor al Creador). En rela-

cion a la temporalidad, el amor appetitus se vuel-

" Ipid., p. 70.
5 Ibid., pp. 83-84.
% Ibid., p. 28.
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ca para el futuro, mientras que la relacion amorosa
con el Creador es orientada hacia el pasado ultimo,
la Creacion; so6lo el amor en el tiempo presente
abraza las dos temporalidades y presupone las ca-
pacidades humanas de la memoria y de la esperan-
za. “Y esos tres modos de temporalidad —el pasado
o el ‘no mas’; el futuro, o el ‘no alin’; y el presente
que, en cierto sentido, no es absolutamente— eran
tan fundamentales para la tesis de Arendt como lo
fueron para Ser y tiempo (1927)”." Arendt asimi-
6 con enorme precision el abordaje de Heidegger,
pero acrecentd algo nuevo: comenz6 a desarrollar
una postura critica en relacion a la experiencia de
la finitud y de la muerte que esta en el pensamien-
to de él. Aunque fundamentada en la concepcion
del tiempo adoptada por Heidegger, ella se vuel-
ve hacia la cuestion del nacimiento (“natalidad”) y
plantea la cuestion del ser para la vida y no para la
muerte, a diferencia de Heidegger.

La tesis de doctorado que escribio en Heidel-
berg bajo la orientacion de Jaspers, revelo el ta-
lento de Arendt para la filosofia. Sin embargo, pa-
ra Young-Bruehl, lo mas sobresaliente en ese traba-
jo fue la revelacion de una aspiracion, el deseo de
una vida compartida, “el sentido de comunidad”
que Arendt encontrd en la obra de San Agustin y
que éste llamaba el sentido de “amor al préximo”.
Y la experiencia de una vida compartida, ella la co-
nocio6 en Paris con la “tribu” emigrada y con su se-

gundo marido, Heinrich Bliicher.



La union con Blicher, su companero durante 35
anos, fue decisiva para atraer el interés de Arendt
hacia la accion politica. Ella, que conocia las li-
neas tedricas de Marx, Lenin y Trotsky, con Bliicher
desarrollé un sentimiento concreto respecto a la
praxis revolucionaria. Bliicher, que no era judio y
habia tenido una experiencia de vida completa-
mente diferente a la de su mujer, abrié un nuevo
mundo para ella. El venia del proletariado y no del
medio universitario, estaba volcado hacia la accion
y, sin embargo, tenia un profundo respeto por el
acto de pensar y revel6é nuevos horizontes de re-
flexion para Arendt.

Fue su aprendizaje con Bliicher lo que la des-
perto para el filosofar politico, haciendo posible
que Arendt escribiera Origenes del totalitarismo,
La Condicién humana, Entre el pasado vy el futu-
ro, Sobre la revolucioén, Sobre la violencia y Crisis
de la republica. Las historias del pasado de Bliicher
le proporcionarian un discernimiento tanto critico
cuanto constructivo, y ambos compartian la capa-
cidad de comprometerse integralmente con la po-
litica y la teoria politica.'” Arendt le dedicé Orige-
nes del totalitarismo, reconociendo su deuda: “De
la no publicada filosofia politica a quien Origenes...
esta dedicado, recojo alin muchas cosas cuando pa-
seo por mis recuerdos”. Y “Entre el pasado y el fu-

turo [...] fue ‘Para Heinrich tras 25 afnos’”."®

7 Ibid., p. 222.
" Ibid., p. 13.
" Ibid., p. 377.
2 Ibid., p. 378.
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Bliicher no tenia vocacion para la literatura si-
no para el discurso. Autodidacta, su experiencia de
vida lo llevaria a empeiarse en el dialogo, a enfati-
zar “el principio socratico”, y a posicionarse contra
la tarea de escribir.” El compartia con Arendt un
profundo desagrado por el sentimiento narcisista,
la preocupacion con el yo individual y el culto de
la personalidad aislada. “Decia a sus alumnos: ‘No
podemos correr atras de nosotros mismos. Precisa-
mos vernos reflejados en los otros. La manera mas
segura de no perdernos es correr atras de nosotros
mismos. Al buscar el yo, nos perdemos en el labe-
rinto y somos consumidos por el minotauro’”.?

En la vision de Bliicher, llegar a conclusiones
propias es lo que hace que un individuo tenga una
personalidad verdaderamente libre y es la capa-
cidad creativa fundamental del hombre. Young-
Bruehl, mucho mas vehementemente que Arendt
Bliicher enfatizaba “la creatividad artistica co-
mo la capacidad humana basica”. En la opinion de
Bliicher, no era posible la actividad filosofica sin
dos preocupaciones fundamentales, la erética (co-
mo amistad) y la politica: “Si ellas no estan relacio-
nadas, como en nuestra época —y nos separamos
de ellas enteramente (dice él en 1967)—, entonces
deberiamos integrarlas otra vez en una especie de
responsabilidad ética humana [...] Hemos descui-

dado nuestro deber fundamental: cuidar de las re-
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laciones (e.g.?" politicas) humanas que solamente
pueden existir cuando los hombres son libres”.?

Bliicher, en la misma linea de Aristételes para
quien los que actuaban juntos estaban unidos por
la philia, pensaba que la motivacion para la accion
politica fundamentada en una amistad era parte de
la “erotica” y formuld una escala para las relacio-
nes humanas como circulos concéntricos: “Aceptar
al ser humano integral a partir de dentro - amor;
aceptar la personalidad integral a partir de afue-
ra - amistad; aceptar una persona independiente - re
lacion politica; aceptar un individuo como miem-
bro de la sociedad; aceptar extranos como colabo-
radores. Estos circulos, evolucionan en la vida de
una persona a partir de la experiencia central del
amor”.2

Los Bliicher también compartian la idea de que
solamente la amistad es la cura para la soledad.?
La vocacion de Bliicher para el dialogo y la voca-
cion de Arendt para la amistad (el Eros der Freun-
deschaft, el ‘Eros de la amistad’ que la movia, se-
gln su amigo Hans Jonas), reunié una “tribu” al-
rededor de cada uno de ellos. Ella consideraba sus
amistades el centro de su vida y, como nos dice su
biografa, “Con la tensa urgencia de aquellos que
tienen la historia del mundo en su mente, repelia

los que pensaban apenas en si mismos”. La lealtad

' Exempli gratia, por ejemplo.
2 |bid., p. 378.

z |bid.

2 |bid., p. 379.

% |Ibid., pp. 13-14.

% |bid., p. 16.

7 |bid., pp. 400-401.
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y la generosidad eran trazos sobresalientes de la
personalidad de Arendt; sdlo habia un sentimiento
que despreciaba: la piedad.?

Para Young-Bruehl, “Amigos de todos los tipos
y las figuras historicas con quien Arendt sentia afi-
nidad, como Rosa de Luxemburgo y Rahel Varnha-
gen, tenian una caracteristica comun: cada cual
era, a su modo, un excluido”. Para ella, “wirkliche
Menschen, las personas verdaderas, eran ‘parias’.
Sus amigos no eran los proscritos, [...] eran los
no-asimilados”. “El no-conformismo social”, decia
ella, “es el sine qua non de la realizacion intelec-
tual”.26

El desprecio por el suceso mundano la acompa-
fi6 durante toda su vida. Al recibir en 1975 el Pre-
mio Sonning de Dinamarca de Contribuciones a la
Civilizacion Europea, en su discurso de agradeci-
miento abordo6 lo que acrecentaria esa idea: que
nuestra capacidad de juzgar depende de no alejar-
nos de las tentaciones del terreno publico, que esa
capacidad depende de un cuidadoso equilibrio en-
tre la persona publica (y sus mascaras) y el yo in-
terior.?

La distincion entre lo publico y lo privado, en-
tre el actuar y el pensar, la tension entre la filoso-
fia y la politica, el tiempo presente que se entre-

choca con el pasado y el futuro —son los temas del



pensamiento politico-filoséfico de Hannah Arendt
que surgieron de los desafios que la vida le habia
propuesto—.

Ella consideraba un “error mitologico” mirar el
pasado buscando encontrar analogias con las cua-
les pudiéramos resolver los problemas del presen-
te. Desde Marburg, Arendt se posicioné en el “ca-
mino de los rebeldes que dudaban de la identidad
tradicional de la Filosofia”.?

La tradicién filosofica reveld su inadecuacion
para aprehender e interpretar el mundo y los even-
tos que determinan la evolucion de la historia. La
perplejidad con que se debatia el hombre contem-
poraneo era su incapacidad de comprender por qué
el mundo llego a ser lo que era.

Como las otras historias individuales de los
“mensajeros del infortunio” (die Boten des Ungliic-
ks como decia Bertold Brech),* los refugiados que
habian emigrado a los Estados Unidos antes o du-
rante la Segunda Guerra Mundial, eran los de Arendt
y su familia (Heinrich Bliicher y su madre, Martha
Arendt), pobres y despreciados, “rastros de la lar-
ga historia en la cual sus mensajes individuales es-
taban insertados”.* La guerra y el horror nazi rom-
pieron “el derecho de cada individuo y de cada
pueblo a ser parte de una sociedad organizada”.3?

La historia de los hechos de los hombres transfor-

% |pid., p. 60.
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mo al propio hombre en superfluo y la ciencia mo-
derna paso6 a construir y/o destruir la naturaleza,
manipulando sus fuerzas. Las antiguas concepcio-
nes del hombre y del mundo ya no tenian sentido.

El abismo entre la tradicion filosofica y el si-
glo XX se volvio “mas profundo y mas amenaza-
dor en cada uno de los anos pasados desde el fati-
dico 1914, hasta que las fabricas de muerte erigi-
das en el corazon de la Europa cortarian definiti-
vamente el hilo ya desgastado, por medio del cual
aun podriamos estar unidos a una entidad historica
de mas de dos mil afos”.*

La tradicion enmudecio: para Arendt, el siglo
XIX habia producido una nueva manera de ver la
historia y no una nueva ciencia politica, la cual es-
tuvo siempre relegada a un plano subalterno y era
observada “desde arriba”.3* En el periodo que an-
tecedio a la Segunda Guerra Mundial, durante el
cual Arendt estudi6 la filosofia europea, ya inicia-
ba su distanciamiento del idealismo hegeliano y se
aproximaba al de sus criticos, como Nietzsche y
Marx. El énfasis filosofico fue transferido del abso-
luto a la historicidad, al igual que en Heidegger, cu-
ya preocupacion en Ser y tiempo era una abordaje
fenomenolodgico del ser del hombre en el mundo.*

Entendio Arendt que Marx, como Hegel, no fue-

ra capaz de dejar margen para lo inesperado. La

2 Ver H. Arendt. Entre o passado e o futuro. Sao Paulo, Editora Perspectiva, 1988, pp. 34-35.
3% H. Arendt. Homens em tempos sombrios. Sao Paulo, Companhia das Letras, 1999, p. 193.

3

Young-Bruehl, ibid., p. 11.
32 |pid., p. 199.
3 |pid., p. 188.
3 |pid., p. 289.
3 Ibid., p. 290.
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vision de la historia, en ambos, lo descarta. Los
acontecimientos imprevistos que ocurrieron en el
siglo XX revelaron cémo la Filosofia de la Historia
de Hegel se aleja del “sentido comin” y de los fun-
damentos de lo que, para Arendt, podria servir de
referencia tedrica para una nueva ciencia politica.
“La insistencia de Hegel en el primado del futuroy
su compromiso con la historia como progreso, im-
plicaban un ‘no’ intelectual a los acontecimientos
presentes; el presente nada podia ser ademas de
una forma no-actualizada de un todo a ser revela-
do en el futuro”.’

Sin embargo, el aspecto que mas asustaba a
Arendt era la idea de hacer de los hombres la his-
toria con miras a atingir objetivos politicos prede-
terminados, pues si para Hegel el absoluto hacia la
historia, en Marx la proyeccion era la creacion de
la historia de una sociedad sin clases. “La transfor-
macion de las categorias medios y fines —presentes
en el sistema de Hegel— en categorias politicas,
preparo las justificaciones teodricas para las practi-
cas mas horrendas en el siglo XX”.%

Para Arendt, la desesperacion de la falta de
sentido creo el existencialismo. Segun ella, esa co-
rriente filosofica significo la “rebelion del filosofo
contra la Filosofia”.* El existencialismo francés in-
terpretaba la accién como la Unica salida posible

para llenar el vacio existencial al cual condujera

% Ibid., p. 397.

3 Ibid., p. 290.

¥ H. Arendt. Entre o passado e o futuro, ibid., p. 34.
¥ Ibid., p. 35.

“ Ibid., p. 34.
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la filosofia moderna: “la accion comprometida pa-
recia cobijar la esperanza no de resolver cualquier
problema, sino de hacer lo que fuera posible para
convivir con ellos sin convertirse, como dijo Sartre
cierta vez, en un ‘salud’, un hipocrita”.* A la po-
sicion de Sartre, ahade Arendt que otro problema
comienza después del transcurso de la accién, pues
la historia que resulta aguarda ser interpretada y
completada en las mentes de los que la vivieran,
“que la heredaran y la cuestionan”.%

En el inicio de los afios cincuenta, Arendt co-
menzo6 a visualizar una nueva ciencia politica pa-
ra un mundo en el cual los eventos politicos del
siglo —guerras mundiales, totalitarismo, bombar-
deros atomicos— exigian una nueva postura de los
fildsofos. La exigencia a confrontar era la reconsi-
deracion de la fenomenologia de la accién en las
relaciones humanas, para interpretarla como el co-
mienzo de algo de consecuencias imprevisibles que
no puede ser confundida con la actividad de la fa-
bricacion ni subsumida en un destino inmutable.
Arendt reconoci6 en Kant al fildsofo de la tradicion
que abordé la esfera de lo politico con exencion y
encontro en su filosofia moral aspectos esenciales
para una reflexion politica que respeta la isonomia,
la autonomia y la dignidad de los hombres. Para
ella, Kant pensaba en todos los hombres —no ape-

nas en los estadistas y los reyes-filosofos— como le-



gisladores y jueces. Para Kant, las distinciones en-
tre gobernantes y gobernados, los pocos que saben
y los muchos que ignoran, no eran definitivas —co-
mo ciertamente Hegel y Heidegger las veian—. La
preocupacion de Kant era con la pluralidad huma-
na, con el hecho de que no somos uno, sino mu-
chos, y diferentes unos de otros.#' La importancia
de las nociones kantianas crecid en las reflexio-
nes de Arendt a la vez que ella formulaba su “nue-
va ciencia politica”. Al escribir Origenes del totali-
tarismo, Arendt incorpord, segun Young-Bruehl, la
vision kantiana sobre el “mal radical” y lo mantu-
vo hasta acompanar el juicio de Eichmann en Jeru-
salén. Al final de esa experiencia, todavia Arendt
reconsiderd ese concepto: “En efecto”, dice Aren-
dt al rever su posicion, “mi opinion es que el mal
nunca es ‘radical’, es apenas extremo y no posee
profundidad ni cualquier dimensién demoniaca. El
puede cubrir y deteriorar el mundo entero preci-
samente porque se propaga como un hongo en la
superficie. El es ‘desafiante-del-pensamiento’ por-
que el pensamiento intenta alcanzar alguna pro-
fundidad, llegar a las raices, y en el momento en
que se ocupa del mal es frustrado porque no hay
nada. Esa es su ‘banalidad’. Apenas el bien tiene

profundidad y puede ser radical”.*

“ Young-Bruehl, ibid., p. 290.
4 |bid., p. 327.

PASIONES DE LA UTOPIA

El objetivo central del pensamiento politico de
Arendt fue comprender la capacidad humana que
establece la convivencia entre los hombres y crea
la posibilidad de un mundo comun sin vincularla
a las categorias de medios y fines de la fabrica-
cion, reconociendo las diferencias y distinguiendo
las caracteristicas de las actividades humanas que
constituyen condicion inalienable para la vida en
la Tierra.® De acuerdo con la interpretacion de su
biografa, Arendt llevo a cabo ese proyecto en los
textos que siguieron a Origenes del totalitarismo
-La condicién humana, Entre el pasado y el futu-
roy Sobre la revolucion— y trajo para la filosofia
politica el mismo arrebatamiento que los antiguos
reconocian como la fuente de la filosofia, al dirigir
su reflexion directamente hacia los asuntos huma-
nos, la vita activa.

Fue solamente a fines de los anos sesenta que
Arendt retorné a la relacion entre la filosofia y la
politica, entre el pensar y el actuar, y apenas a
principios de los anos setenta “el modo ‘pensan-
te’ de la pluralidad humana recibié su atencion
plena”.* Segun Young-Bruehl, “el fruto final” del
pensamiento de Arendt, la perspectiva concluyen-
te de su reflexion acerca de la accion, fue realiza-

da en el libro La vida del espiritu, en el cual (segin

4 De las tres actividades inherentes a la existencia humana apuntadas por Arendt, la accion (praxis) corresponde a la
relacion hombre-hombre y sélo se da con los hombres en presencia unos de los otros, mientras que el trabajo (work)
remite a la relacion sujeto-objeto que es realizado en el campo de la fabricacion, y la labor corresponde a la coercion

por la necesidad relativa a la relacion hombre-naturaleza.

“ Young-Bruehl, ibid., p. 292.
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Arendt misma dice) estaba retornando a su “primer
amor”, la filosofia; ella que hasta entonces se con-
sideraba una tedrica politica.®

Heidegger dijo alguna vez que un gran pensador
reflexiona apenas un pensamiento o formula una
sola cuestion. La suya fue procurar el significado
del ser, como él mismo reveld en la introduccién de
Ser y tiempo, su “Wacht am Sein” (vigilia del ser).
Hannah Arendt vigilaba la accion, asumiendo una
postura inequivocamente mas proxima a las rela-
ciones mundanas. “Ella formulé la pregunta sobre
el significado de la accion humana vigilando las pa-
labras y los hechos de los hombres”.#

Al volverse, ya en el final de su vida, al “segun-
do modo de la pluralidad humana — estar consigo
mismo”,* segln Young-Bruehl “el principio y el fin
del pensamiento politico de Arendt revelan ser la
misma cosa”, lo que establece el vinculo del yo con
los otros es el “amor mundi”: el respeto a la dig-
nidad y al derecho de los otros en equilibrio con la
propia dignidad y el propio derecho; la capacidad

de sentir que el otro siente y colocarse en su lugar;

4 Ibid., p. 293.
“ Young-Bruehl, ibid., p. 292.
47 Ibid., p. 293.

la comprension de que cada uno de nosotros es di-
ferente y Unico aunque seamos todos lo mismo, es
decir, humanos; la responsabilidad y el respeto a la
Tierra, lugar de morada y abrigo de los humanos,
donde se podria construir un mundo humano inter-
puesto a la naturaleza en el cual las generaciones
identificasen dignidad y grandeza, o sea, un lugar
para la inmortalizacion de los mortales.*

Sin embargo, por encima de todo, Arendt pa-
recia haber guardado en si misma la cualidad que
mas admiraba en las personas: una inocencia pre-
servada —una inocencia asociada a una amplia ex-
periencia—, pues para ella el mundo sélo parecia
tener sentido a partir de darse a la amistad con
leal sinceridad y real solidaridad. En otras pala-
bras, para Arendt el mundo solamente tenia senti-
do con el amor como primer motor.

“Vigilando” la accion, Hannah Arendt descu-
brié que lo que se impone a través de las catego-
rias “medios y fines” —la fabricacion— se opone al
impulso de la accion y a la espontaneidad de la vi-

da que, al igual que el amor, es cosa imprevisible.

“ Inmortalizarse (athanatidzein) era la actividad mas noble para los ciudadanos griegos y el fin Gltimo para el cual la
polis fuera creada. H. Arendt. A Condi¢cdo humana. 10? ed. Rio de Janeiro, Forense Universitaria, 2001, pp. 209-210; y

Entre o passado e o futuro, ibid., pp. 75-77.
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